NIKOLA DUGANDZIJA

CEREMONIJAL

Ceremonije su jedna od drus$tvenih univerza-
lija. Nastale u prvobitnoj zajednici, odrzale su
se do danas u nesmanjenom obimu. Drustvo
ih je najéeSée vezivalo uz prelomne dogadaje.
Rodenje, punoljetstvo, vjenéanje i smrt, bili su
oni trenuci koji su izazivali najveéu potrebu
za njima, ali i svaki drugi dogadaj po ne-
é¢emu znacdajan za zZivot pojedinca ili grupe
dovodio je do ceremonijalne nadopune. Sve-
¢anost koja se tom prilikom obavljala bila je
dio obi¢aja, i ceremonija kao njihovog ne-
izostavnog dela.

Zasto je toliku vaZnost covjek pridavao cere-
monijama, nije uvijek lako razumjeti, Zbog to-
ga je i tesko odgovoriti zasto do dana$njega
dana malo koji vaZan dogadaj ne moZe proci
bez svoje svedéane dopune. U znanosti postoje
pokusaji odgonetanja ove nedoumice i oni se
najéeSée kreéu linijom isticanja uloge cere-
monija u integraciji grupe. Uz njihovo prisustvo
Ijudi lakse odrzavaju svoju grupnu pripadnost,
oéekujuéi da ée se tako lakSe odrZati i u svim
slijedeé¢im isku$enjima. Kada tako razli¢iti au-
tori opisuju pogrebne ceremonije, uglavnom se
slazu u tome da one imaju osim spomena na
umrloga i funkciju jatega povezivanja zivih.
Ako je pokojnik imao veliki znafaj za za-
jednicu, gubitak je tim veéi i moZe izazvati
neZeljene posljedice, ¢éak osipanje grupe. Zato
je potrebno uvjeriti se da se i nakon njego-
ve smrti neée nista bitnije izmijeniti i da de
grupa i dalje biti onoliko uspje$na u obavlja~
nju svakodnevnih posiova kao i ranije. Za-
leéi pokojnika, pribiru se snage za buduénost.
Ceremonije ovdje imaju taj smisao da uz ri-
jedi i pokrete djeluju kao grupni amalgam u
situaciji kada drugi nadini integracije nisu
mnogo uvjerljivi!) U trenucima zbunjenosti,
1) »Sa svjetovnog stanovi§ta pogrebne ceremonije ne
mogu 'postiéi nista’, funkcije takvih ceremoni-
ja su latentne, ali one mogu biti vrlo znadajne.
Uglavnom je nadaleko poznato da se ceremonijal ne
odnosi samo na oZaloiéene, nego direktno simbolizira
veze umrlog i oZaloséenog u Sirim druStvenim gru-
pama. Na jednoj strani ove Sire grupe, koje nisu
direktno pogodene, daju svoju ‘potporu‘ ozaloSéenima,
a na drugoj stranl one stvaraju ‘’raspoloZenje’ za
sludaj za koji se kaZe da ‘’tradicionalne vrijednosti
drustva moraju biti pomognute’. Talcott Parsons, MO~
tivation of Religious Belief and Behaviour, u zborniku:

Religion, Culture and Society, John Wiley and Sons,
New York, 1966, str. 165.
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neizvjesnosti da 1li ée se modéi nastaviti sta-
rim putem koji je ipak omoguéavao opstanak,
zajednica se nesvjesno prihvaéa onih postu-
paka koji su odvajkada prisutni i koji su svo-
jim svojstvima ublazavali neprijatnosti ili ¢ak
anksioznost. Otud se ¢esto udinak ceremonija
usporeduje s psihoterapeutskim udincima.?)

Pri vrienju ovih radnji, njihovi uéesnici pri-
zivaju i proSlost. Vraéanje u proflost ima za
izvodade obrednih radnji opravdanje koje samo
nema kultni prizvuk; ono se koristi izvjesnim
iskustvima koja se odatle mogu crpsti i koja
proslost ne moZe uskratiti ako se na nju obra-
ti}) Udesnici misterija ne djeluju samo kao
vradi ili svedenici: oni su stvarni suvremeni
djelatnici, ali ne mogu bez »duhova proglosti«‘).
Proslost za njih posjeduje ona svojstva koja se
dovode u pomoé¢ kadgod sada¥nja zbivanja po-
staju zbunjujuéa. Neki su autori ¢ak spremni
da u vidu »kolektivno nesvjesnog« otkriju one
pokretade koji se neprekidno obnavljaju u svim
periodima historije i ¢ija magi¢nost ima sasvim
svijetovnu svrhu prilagodavanja na iznenadne
potrese. Dok magija ceremonija djeluje, kriza
se ublazava, a kasnije se na nepovolijne poslje-
dice ljudi postepeno adaptiraju, ili po¢inju ot-
klanjati njene uzroke. Nesvjesne tendencije ne-
maju viSe u njihovim Zivotima uznemirujuée
reflekse, nego su zajedno sa svjesnim tenden-
cijama povezane u prihvatljiviji odnos.%)

% »Premda nilje oé&igledno, pogrebne ceremonije ima-
ju mnogo crta koje su znaéajno sli¢ne psihoterapeut-
skim.« Talcott Parsons, op. cit,, str. 165.

. Ay

4
Y »U takvim trenucima, kada osetimo da nam se
tle izmide ispod nogu 1 ruke uzalud pruZaju uvis, mi
se nagonsk{ hvatamo za ono §to dotad nismo znall da
znamo | imamo. Pred nama iskrsavaju zatrpana isku-
stva 1 navike na3ih predaka za koje nismo slutill da
Zive u nama.« Ivo Andrié, Omerpada Latas, UdruZeni

izdavaéi, Beograd, 1976, str. 156,

4 »I upravo kada izgleda da su =zauzeti time da
sebe i stvari preokrenu, da stvore neSto &ega nije bilo;
upravo u takvim epohama revolucionarne Kkrize oni
bojazljivo prizivaju u svoju sluzbu duhove pro3losti,
pozajmljuju od njih Imena, bojne parole, kostime,
da bi, prerufeni u to é¢asno ruho i pomoéu tog po-
zajmljenog jezika, lzveli novi svjetskohistorijski pri-
zor.« Karl Marx i Friedrich Engels, Izabrana djela,
tom I, Kultura, Zagreb, 1949, str. 211.

5) »Kao #¥to primitivnog &oveka sredina dodekuje pri-
jateljski ili neprijatelyski, tako mu i utleaji nesvesnog
izgledaju kao sila koja mu se suprotstavlja, sa ko-
jom on ima da se razradunava isto onako kao i sa
njegovim vidljivim svetom. Ovoj svrsi sluZe njegovi
bezbrojni magljski obredi. Na vifem stupnju civili-
zacije Istu svrhu ispunjavaju religije i filozofije i svag-
da, kada pod¢ne da otkazuje jedan ovakav sistem
prilagodavanja, nastaje op$ta uznemirenost i podinju
pokuajl da se nadu novi, pogodni oblici odnosa s
nesvesnim.« K. G. Jung, Dinamika nesvesnog, Matica
srpska, Novi Sad, 1977, str. 248,
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Magijske radnje nisu vezane samo za prvobitnu
zajednicu i mogu se ponoviti uvijek kada na-
stale tenzije zaprijete drustvenoj ravnotezi, Ka-
da magljske obrede zamijene religijski obredi,
to neée biti potpuna promjena obredne prakse,
nego djelomi¢no ponavljanje koje ée i sada svo-
jim svojstvima palijativno djelovati na vjer-
nike, tonificiraju¢i emotivne napetosti, vraéa-
juéi nadu kada se ona smanjuje. Ako religijski
obredi postanu neuvjerljivi za onaj dio druitva
koji je u religiji prepoznao samo nali¢je vla-
stitih stanja i procesa, magijska snaga utjelov-
ljena u njima ne mora nestati. Oni koji magijske
i religijske) obrede uvritavaju u prevladane
etape razvoja dru$tva, nisu uvijek imuni od nji-
hovoga ponavljanja. Mogu ih u kriti¢nim tre-
nucima naprosto preuzeti u gotovom obliku; to
je ono »prefasno ruho« i veé¢ skrojeni »kostimi«
koji ée dobro pristajati svakome tko ih pri-
hvati kao svoju odjeéu. Ali mogu ih zamijeniti
i sliénim kostimima koji vise nemaju religijske
insignije, nego ideoloZke, politi¢ke, drZavne, par-
tijske, nacionalne... Ne mora se tada u njiho-
vim obredima ¢&uti boZje ime, niti izgovarati
molitva upudéena viSoj sili, ali ¢ée svatko tko
ne bude oslijepio od njihovoga bljeska moéi
u njihovim radnjama prepoznati rituale miste-
rijskog karaktera,
Poznato je koliko je obredna strana u religiji
znafajna, neki je ¢ak smatraju vaZnijom od
dogmatskef) Obredi ublaZavaju napetosti, uli-
jevaju vjeru u povoljan ishod dogadaja i za
drudtvo imaju neito od konstitutivnog znaéaja.’)
Zato nije ni realno oéekivati da bi sudbonosna
snaga obreda mogla nestati samo zato 3to je
‘religija oslabila. Tragedije se produZavaju; sva
bitna egzistencijalna pitanja ostala su i dalje
otvorena; samosvijest ¢ovjeka ne porasta samo
zato ito su u pojedinim dijelovima svijeta oja-
&ali izvori materijalnog bogatstva; promjena dru-
gtvenih sistema ostavila je neumanjenim dru-
$tvene protivurjetnosti; strahovi nisu nestali,
dak su se pro§irili. Novine vremena nisu do-
voljne da zaustave bujanje »kolektivno nesvje-
snog«, ¢ak se malo tko upudta u obja3njenje
njegovog znaéenja. Novom vremenu je vife sta-
lo do toga da na tehni¢kom nivou pokaZe raz-
like (i prednosti) prema proslosti. Pitanja »du-
Se« se preSudéuju, ukoliko se rasisti¢ka teorija
i praksa nije na svoj natin zainteresovala za
odgovore. Nesvjesne reakcije moderno drustvo
viSe proudava onda kada one krenu putem koji

¢ »Moje Je miiljenje da se religija moZe bolje shva-

titi preko obreda nego preko vjerovanja.« A. R. Rad-

cliffe-Brown, Religion and Soclety, u zborniku: Reli-
glon, Culture and Soclety, op. cit., str. 64.

7) »Oni (obredi -- N. D) imaju za posljedicu da re-

guliraju, podrZavaju | #ire iz jedne generacije u drugu

osjeéanja na koilma le#i konstitucija drudtva.« A. R.
Radcliffe-Brown, op. cit., str. 66.

187



NIKOLA DUGANDZIJA

dovodi Zivote u pitanje. Tek Sirenje magijskih
radnji ukazuje na nastavak proslosti; konflikti
spontano uveéavaju misterije. Kompulzivni po-
stupci ranih druitava se ponavljaju, samo ovaj
puta u politickoj i ideolo§koj formi® »Tehni-
¢ari duSa« tada ocjenjuju da je vrijeme pogodno
za njihove ciljeve i u liku »voda« stupaju na
scenu. Uspiju li liénim osobinama privuéi Si-
roku paZnju na svoju stranu, lako bivaju pre-
tvoreni u karizmatske li&nosti i strahopostova-
nje koje je ranije bilo upuéivano nebeskim
bogovima sada se njima upuéuje. Citavi cere-
monijali u vezi s time dijele posveéene od osta-
lih. Procesije i molitve sada se zamjenjuju pa-
radama i priredbama na kojima ne manjka
teznja za dodvoravanjem i sjedinjenjem s auto-
ritetom.’) Rituali se ponavljaju s pravilno§éu
obi¢aja. Ali da nije u pitanju samo obi¢aj, do-
kazuje ono vrijeme kada se protivurje¢nosti po-
jadaju, pa ne postoji dovoljna spremnost da
se one prihvate kao izazov koga valja druga-
¢ije rjefavati. Rituali se tada umnoZavaju onom
silinom kojom i frustracije porastaju. Ljudi mo-
gu nasluéivati da se ovim putem problemu ne
pristupa u korijenu; ali, oni su veé iskusili i to
da se ritualom bude uspavane snage na Kkoje
oni nisu ni pomis$ljali. U religijskim, ali i svim
ostalim ceremonijama nije u pitanju samo po-
znato ponavljanje jednih te istih radnji: ovdje
one sluZe prije svega za izvodenje onih djela
koja se ne mogu obaviti bez udjela motiviranog
kolektiva.

To - §to religija nije jedino podruéje na kome
se koristi ceremonijal postaje razumljivije ako
se zna da su religiozni impulsi dio svjetovnog
izraza i religija je taj ceremonijal samo razvila
do perfekcionizma. Obredi na jednoj strani ne
isklju¢uju obrednost na drugim stranama: spe-
cifiénost rituala jedne vrste moZe upravo po-
ticati obrednost druge vrste. O¢ekuju li se npr.
prekogrobne perspektive pomoéu religije, svje-
tovni ceremonijali u vezi su s profanim tenden-
cijama za spasom i tako u stvarnosti jedna ob-
last ne mora istisnuti drugu. Ono $to se dogada,
to je tek opadanje jednih ceremonija na raéun

%) »Ti su obredi isto onako pravilni, strogi i neumo-
lJivi kao oni na koje nailazimo u primitivhim drugtvi-
ma. Svaka klasa, svaki pol i uzrast imaju svoj sop-
stveni obred. Niko ne moZe iéi ulicom, niko pozdra-
viti suseda ill prijatelja, a da pri tome ne obavi po-
litieki ritual. I bas kao i u primitivhim drustvima,
zanemarivanje jednog od propisanih obreda znaéi be-
du i smrt. Cak ni kod dece se to ne smatra kao greh
omadke« — KkaZe Ernest Casirer, podrazumijevajuéi
pri tome njemacki fasizam. Ernst Kasirer, Mit o dria-
vi, Nollt, Beograd, 1972, str. 277.

*) »ldolatrija dostiZe vrhunac na nekim javnim pri-
redbama 1 recitalima, gde glumei mahnito, do u bes-
kra], razlazu svete redi na slogove i na glasove, skan-
dirajuéi ih, ili ih puni strahopo$tovanja, ispisuju svet-
le¢im slovima.« Milovan Danojlié, Muka s redima, Ne-
zavisna izdanja, Beograd, 1978, str. 41,
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drugih,” ali nestanka jednih na raéun drugih
nema.

Upravo kroz ceremonije najlakse su se kanali-
zirale (i kanaliziraju) emocije; osjeéaj jedinstva
ovdje se brzo dozivljava; sumnje o identitetu
smanjuju se s ritmi¢kim ponavljanjem pozna-
toga; povjerenje u sretan ishod pojafava se
sjeéanjem na sve one Koji su pripadali istom
krugu. Izvorni ceremonijal nije preuzet samo
iz konformizma ili pritiska; on je stalna inspi-
racija za svoje udesnike, koja se nastavlja i on-
da kada je njen izrazaj na javnoj sceni-sluzZbeno
zabranjen. Religijski i ideolo§ki ceremonijali su
razrada obrednog sindroma davnih vremena i
nisu samo posljedica trenutka. OdrZavani prije
svega od emotivnih naboja, oni ipak veliki dio
pripadnika svake generacije opskrbljuju sigur-

) Zamjena obreda vjendanja u crkvl svjetovnim ob-

redom, jedna je od indicija nove prakse. Jedno takvo

ispitivanje, koje se odnosi na Englesku i Vels, a obu-

hvata period €ak veéi od 100 godina, pruia dragocjen
materijal za zakljuéivanje:

Godina Crkva Engleske i Druge Civilno
Crkva Velsa %, crkve % vjendanje %

1859. 81,2 12,3 6,5
1899, 67,8 17,2 15,0
1929, 56,2 18,1 25,7
1957, 49,6 22,4 28,0
1373, 36,5 17,9 46,8

Bryan Wilson, Contemporary Transformation of Re-
ligion, Oxford University Press, London, 1976, str. 24.

1 iz jednog drugog ispitivanja, koje se odnosi na
Estoniju, vidi se kako svjetovne ceremonije zamje-
njuju religijske:

Godina Broj ljetnih dana Broj crkvenih
slavljenja mladosti potvrda
1957. 36 10000
1958. 2.200 8.100
1959. 6.300 6.400
1960. 6.950 3.930
1961. 7.000 2.130
1968, 6.000 n.a.

David E. Powell, Rearing the New Soviet Man, u
zborniku: Religion and Atheism in the USSR and
Eastern Europe, The Macmillan, London, 1975, str, 166.

Ukazujuéi na slabljenje starih vjerskih ceremonija
u Sovjetskom Savezu, a ilustriraju¢i to i odgovaraju-
¢im podacima, Kristel Len zaklju¢uje da »postoji iz-
razita tendencija u novim ritualima da razviju svoje
vlastito sveto pismo, tradicije, ritualna svojstva, svece
i sveta mjesta hodoéaséa«. Christel Lane, Ritual and
Ceremony in Contemporary Soviet Society, The So-
ciological Review, Vol. 27, 19719, br. 2, str. 256.
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noS¢éu pripadanja i smislom vlastitoga puta.)
Napustanje religijskih obreda ne mora znaditi
odustajanje od magije ceremonija. Mogu se iz-
vodadi svjetovnih rituala ogradivati od religij-
skih, mogu ih smatrati praznovjericom koju su
oni prevladali ulaskom u krug koji djeluje is-
klju¢ivo iz racionalnih pobuda, pa ipak se oni
¢esto upravo na religiju nastavljaju. Proslave
koje iskreno zaokupljaju svoje uéesnike, podsti-
¢uéi njihova sjeéanja, udvriéujuéi njihovo je-
dinstvo i razgorijevajuéi oduSevljenje, nisu da-
leko od totemskih i religijskih skupova.? Jedin-
stvo se ostvaruje razli¢itim putevima, ali jedan
je od njih uvijek bio pozivanje na zajednit¢ku
pro3lost. Pomoéu ceremonija odrZava se misao
o jedinstvenoj sudbini kroz historiju.®) Cere-
monijal sam po sebi moZe postati dovoljan da
rastereti svoje uéesnike nataloZenih nelagoda
svakodnevnoga %ivota i da im svojom svedano$éu
pruzi osjeéaj punoée. On za svoje udesnike uvi-
jek ima neki smisao.*) Poznato je iz povijesti
da postoje »religije koje se pleSu«, i u kojima
je malo onih elemenata koji su toliko karakte-
ristiéni za veéinu ostalih religija, a one su ipak
dovoljne za svoje pripadnike. I u ideoloSkim
ceremonijama ne mora se uvijek traziti neki
naknadni rezultat: dovoljno je da ideoloki vjer-
nik jednom osjeti koliku moguénost rasterece-
nja one pruZaju, pa da postane njihov poklonik
i bez odekivanja naknadnih plodova svoga ule-
§¢éa u njima.

Sto se dogada s ceremonijama u osamdesetim
godinama kada kriza postaje sve obuhvatnija?
Za religiju nema dileme: insuficijentnost moze
samo pogodovati religijskom posredovanju. Ali,
ceremonijal izvan religije, naro¢ito onaj ideo-
loski, dobija ipak nova znamenja. Autoriteti
postaju providniji. Sirem krugu ljudi postaje

4y »Buduéi da su ritual, ceremonijal 1 simboli usmje-
renl ne samo na racionalne nego 1 na iracionalne
potrebe sadagnjih il potencijalnih sljedbenika, to Je
njihovo korisdtenje — uz mitove i legende — osobito
vaZno...« Mladen Zvonarevié, Socijalna psihologija,
Skolska knjiga, Zagreb, 1976, str. 434.

11y »Kakva bitna razlika postoji izmedu skupa krdéana
kojl slave najvaZnije dane iz Zivota Krista, ili Zidova
koji se sjedaju izlaska iz Egipta ili objavljivanja deset
zapovijedi 1 sastanka gradana koji se sjeéaju objav-
ljivanja novog moralnog ili pravnog sistema, i ne-
kog velikog dogadaja u naclonalnom Zivotu?« J. Mil-
ton Yinger, Religion, Society and Individual, The Mac-
millan Company, Toronto, 1969, str. 348.

1) »Na neki nadin oni (nacionalni praznici — N. D.)

simboli®no dopustaju proslosti da Zivi u sada$njosti.

Njihova je glavna funkeija da uévr$éuju grupnu po-

vezanost svetanim podsjeéanjem na zajedni¢ku pro-

slost.« Jerzy J. Wiatr, Ideologija kao oblik nadzora

nad proSlim i buduéim, Politiéke miseo, Zagreb, God.
13, 1976, br, 4, str. 328—329.

1) »Ljudi ne mogu slaviti ceremonije za koje oni sami
ne vide razloga.« J. Milton Yinder, op. cit., str. 348.
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jasno da je njihovo obradanje na autoritarne
svjetovne instance bio plod njihove nekriti¢-
nosti. Svjetovni autoriteti u pravilu imaju kra-
¢i vijek trajanja nego religijski i brZe se uvida
koliko se lako mogu instrumentalizirati, Nemi-
novna smrt kakvoga deificiranoga vode, presta-
nak euforije sakralizirane nacionalne orijenta-
cije ili razotaranost zbog deformacija jednoga
sistema postaju dovoljni da udéesnike svjetov-
noga ohozavanja odvrate od vjere kojoj su pri-
padali i upute ih prema novim interesima. Ta-
ko oni nisu vife kompulsivno vezani uz auto-
ritete stare vrste i ceremonije im nisu nado-
puna te vezanosti. Ako se od ceremonijala ne-
§to i zadrZalo, onda to nije sudbinska vezanost
uz neku silu, nego izraz slobodne volje.

Oni drugi, ideoloki mobilni, koji imaju dovolj-
no snage da izdrze propast starih vjerovanja
i obreda vezanih uz njih, stvaraju uskoro nove
autoritete ili obnavljaju stare, pa uz dodavanja
ili oduzimanja, preformuliranja ili pre$uéivanija,
stvaraju rasadnik veli¢ina koje odgovaraju nji-
hovoj Zelji. Povremeno i zastanu, osluskujuéi
da li protiv njihovih ideolo¥kih lukavstava, u
koja i oni Cesto vjeruju kao u istinu, postoji
kakav otpor. Kada primijete da su ljudi vise
zaokupljeni poslovima oko prezivljavanja, stjeé¢u
veéu smjelost i ve¢ nude gotovi koncept novih
obogotvorenih svjetovnih veli¢ina. Ispada da su
rijetka i kratkotrajna vremena u kojima se moze
Zivjeti bez obaveze dodavanja obola propisa-
nom ideoloskom ceremonijalu. Tako, dok jedni
autoriteti gube pijedestal apsolutnoga vazenja,
veé se zavr§avaju napori oko traZenja zamjena,
a one se uvijek pronalaze dok se vjeruje da
postoje neki autoriteti koji daju smisao svemu
ostalom. Gdje do toga dode, ceremonijali se
umnazaju, i to ne samo zato $to su dirigirani.
To su igre koje se najrjede mogu izbjeéi i u
svojoj univerzalnosti pokazuju koliko je rijetko
gradenje zaista novih prizora povijesti.
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